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Dla s$w. Franciszka i jego braci ubdstwo bylo jedna z charakterystycznych cech
determinujacych ich zycie zaréwno wspélnotowe, jak indywidualne. Taki sposéb
zycia nie byt wyjatkowy, poniewaz na przetomie XII i XIII w. na terenie Wloch
idea ubostwa byla praktykowana przez liczne grupy o charakterze religijnym. Wy-
starczy wspomnie¢ o waldensach czy o ruchach braci i siéstr beginek i begardow.
Praktykowanie ubdstwa franciszkanskiego nie bylo celem samym w sobie,

lecz sposobem, droga nasladowania Chrystusa i formg wyrazania mitosci do
Stworcy. Nie byto réwniez sprzeciwem wobec hierarchii koscielnej, ktérej w cza-
sach $w. Franciszka zarzucano zbytnie plawienie si¢ w bogactwie. Bylto autentycz-
ne, radykalne, praktykowane w postuszenstwie do Kosciota i w milosci do wszyst-
kich braci i sidstr, rowniez tych najbardziej zamoznych':

Upominam ich i zachecam, aby nie gardzili i nie sadzili ludzi ubranych w migk-

kie i barwne szaty, spozywajacych wyszukane potrawy i napoje, lecz niech kaz-

dy raczej samego siebie sadzi i sobg gardzi’.

Dla Franciszka i jego pierwszych braci praktykowanie ubdstwa bylo nasla-
dowaniem zycia samego Syna Bozego, ktdry ,,[...] nie ma miejsca, gdzie by glowe
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mogl oprze¢” (Lk 9,58), oraz zycia apostotéw. Franciszek inspirowany tekstami
biblijnym, dazac do doskonalosci ewangelicznej, ogolocit si¢ zupetnie, poddajac
swoje zycie opatrznos$ci Bozej:
Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a be-
dziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mna! (Mt 19,21)

Symbolicznym wyrazem calkowitego oddania si¢ pod opieke Ojca w niebie
i wyrzeczenia si¢ wszystkiego byto wydarzenie publicznego obnazenia si¢ $w.
Franciszka przed sagdem bp. Gwidona i oddanie wlasnego ubrania swojemu ojcu
ziemskiemu Piotrowi Bernardone’.

Ubéstwo, jako integralna czes¢ zycia braci mniejszych, znalazto swoje ory-
ginalne opracowanie w publikacjach naukowych franciszkanina, profesora o. Ka-
jetana Essera. Probuje on na podstawie dziedzictwa zawartego w Zrédlach fran-
ciszkatiskich zdefiniowac, na czym polegalo ubogie zycie zatozyciela Zakonu Braci
Mniejszych i jego nasladowcow.

Praca ma zatem na celu prezentacje koncepcji ubdstwa praktykowanego
przez $w. Franciszka i pierwsza wspolnote asyska, odczytanej i zinterpretowane;
w naukowym studium franciszkanskim prowadzonym przez o. Essera. Sposdb
przedstawiania przez niego ubodstwa franciszkanskiego oraz sugestie, ktére rodza
sie podczas lektury publikacji, prowokuja czytelnika do przeprowadzenia analizy
dotyczacej oryginalnosci ubdstwa braci mniejszych w poczatkach wspdlnoty za-
konu franciszkanskiego.

Przedmiotem niniejszej pracy jest nie tylko prezentacja ubdstwa francisz-
kanskiego widzianego w $wietle tekstow o. Essera, lecz proba analizy tego, co au-
tor studiéw o $w. Franciszku zaklada - oryginalnosci koncepcji ubdstwa w zyciu
$w. Franciszka i jego najblizszych nasladowcéw. W tym celu niezbedne jest od-
niesienie si¢ do tych koncepcji ubdstwa, ktére byly znane Biedaczynie z Asyzu
i w swojej istocie integralne z ubdstwem franciszkanskim.

1. UBOSTWO ZEWNETRZNE

Pisma $w. Franciszka dostarczajg czytelnikowi wielu informacji dotyczacych ubo-
stwa zewnetrznego, ktorego praktykowanie zostalo zalecone przez niego w wielu
sektorach Zycia braci mniejszych. Podstawowa zewnetrzng cechg ubdstwa, cze-
sto wzmiankowang w pismach $w. Franciszka, a nakazang w Regulach, byt zakaz
catkowitego uzywania pieniedzy. Ten przepis byl w sposob surowy przestrzegany
przez samego $w. Franciszka i jego pierwszych braci’. Podstawowym zrédiem

3 BONAWENTURA $W. Zyciorys wigkszy swigtego Franciszka z Asyzu. W: Zrédta franciszkariskie.
Red. R. Prejs. Krakéw 2005 s. 846.
* L. BRACALONL. Nella spiritualita francescana. Regola di poverta. Firenze 1939 s. 17.
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utrzymania byta praca rak wtasnych, za ktora zaden z nich nie mégt domagac sie
zaplaty pienieznej. Kiedy zaptata za prace - czy to w formie jedzenia, czy ubrania -
nie wystarczata, aby zaspokoi¢ podstawowe potrzeby wspolnoty, bracia mogli zbie-
ra¢ jatmuzne, co byto w ich zyciu do$¢ czestg praktyka. Sw. Franciszek zachecat ich
i dodawal im odwagi, aby w sytuacji koniecznosci nie wstydzili si¢ o nig prosic.
Jako przyklad stawial samego Chrystusa, ktéry byt ubogi i tez zyl z datkéw ofia-
rowanych Mu przez spotkanych ludzi. W ten sposéb przypominal braciom, ze
jalmuzna jest udzialem najubozszych, a do takich zaliczala si¢ wspolnota braci
mniejszych®.

Kolejnym widocznym znakiem zewnetrznego ubostwa byl ubior, ktory wska-
zywal na niski status materialny braci w spoleczenstwie. Sw. Franciszek umiecit
w swoich pismach jasne przepisy dotyczace ubioru. Bracia mieli ubiera¢ si¢ w spo-
s6b ubogi, tzn. mieli mie¢ tylko jedna tunike, ktéra mogli tata¢ od wewnatrz i od
zewnatrz, podobnie jak to robili ludzie ubodzy w tamtych czasach. W solidarnosci
z biednymi nie mogli nosi¢ butéw tylko sandaly i tylko w razie wielkiej konieczno-
$ci mogli posiada¢ drugg tunike®. Nigdy tez nie powinni byli jezdzi¢ konno. Korzy-
stanie z konnego transportu stawialo brata mniejszego wsrdd posiadajacych boga-
ctwo i wladze. Ludzie ubodzy za czaséw $w. Franciszka przemieszczali si¢ pieszo’.

Praktykowanie zewnetrznego ubdstwa przez $w. Franciszka i pierwszych
braci domagalo si¢ od nich ustosunkowania do réznego rodzaju budynkoéw czy
kosciotow, ktore otrzymywali pod opieke. Sam Franciszek wyrazal troske o po-
szanowanie miejsc kultu religijnego, co pokazal odbudowujgc kosciét San Damia-
no czy malutka Porcjunkule. Kategorycznie jednak sprzeciwial si¢ przyjmowaniu
przez braci na wlasnos$¢ jakichkolwiek nieruchomosci, czy to domu, czy kosciota,
czy konwentu. Poczatkowo mala grupa braci skupiona wokdt miasta Asyz zylta bez
stalego miejsca zamieszkania. Byly miejsca, w ktorych bracia spotykali si¢ na mod-
litwe, wymiane doswiadczen, dzielenie si¢ stowem, ale nie byly one wtasnoscig
zadnej wspolnoty braci mniejszych. Wraz z rozwojem struktur zakonu pierwotny
nakaz o nieprzyjmowaniu wtasnosci ulegt pewnym transformacjom. Bardzo szyb-
ko rosta liczba braci w réznych krajach $wiata. Wielu z nich zylo w warunkach

> F Accrocca. La Trinita negli scritti di Francesco d’Assisi. W: La liberazione dei «captivi» tra
Cristianita e Islam. Oltre la Crociata e il Gihad: tolleranza e servizio umanitario. Atti del Congresso
interdisciplinare di studi storici (Roma, 16-19 settembre 1998) organizzato per I'VIII centenario
dellapprovazione della regola dei Trinitari da parte del Papa Innocenzo III il 17 dicembre 1998-15.
Red. G. Cipollone. Citta del Vaticano 2000 s. 428.

¢ K. Esser. Mysterium Paupertatis. Lideale della poverta in S. Francesco dAssisi. W: Temi
spirituali. Red. K. Esser. Milano 1981 s. 70.

7 TENZE. Rule and Testament of St. Francis. Conferences to the modern followers of Francis.
Chicago - Illinois 1977 s. 38. Korzystanie z transportu konnego, nawet w przypadku choroby
lub koniecznosci, rodzito wiele kontrowersji wsrod braci. Tak bylo w przypadku brata Eliasza,
najblizszego towarzysza §w. Franciszka. Zob. P. MEssA. Frate Elia. Da Assisi a Cortona. Storia di un
passaggio. Cortona 2005 s. 44.
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klimatycznych odmiennych od tych we Wloszech. W niektorych miejscach z po-
wodow klimatycznych wrecz niemozliwe bylo zycie bez konwentu. Pojawita sie
wiec konieczno$¢ posiadania doméw. Sw. Franciszek, rozumiejac taka potrzebe,
w ostatnich latach swojego zycia pozwolil braciom przyjmowac koscioly i klasz-
tory, jednak tylko takie, ktére odpowiadaly duchowi ubostwa franciszkanskiego®.
Dla Franciszka doskonate ubdstwo bylo komponentem koniecznym nasla-
dowania Chrystusa. Dlatego ktokolwiek chcial wstapi¢ do wspolnoty braci mniej-
szych musial w sposéb kategoryczny podporzadkowa¢ sie Regule zakonu, ktéra
nakazywala zrzeczenie si¢ wlasnosci. Sposéb pozostawienia rzeczy byt w kompe-
tencjach kandydata. Kandydat byt totalnie wolny i mdgt darowac¢ je komu chcial’.

2. UBOSTWO WEWNETRZNE

Ubostwo zewnetrzne rozpoznawalne w zyciu $w. Franciszka istnialo w symetrii
do ubdstwa wewnetrznego. Jak ubostwo zewnetrzne charakteryzowal dystans do
rzeczy materialnych, tak ubdstwo wewnetrzne okreslone bylo poprzez odrzucenie
~wlasnosci” nalezacej do sfery niematerialnej dotyczacej intelektu, woli, emocji czy
uczuc. Sposdb ogolocenia wewnetrznego czesto wydawat sie negacja jakiego$ do-
bra, daru.

W rzeczywistosci ,,negacja dobra” prowadzita do zmiany sposobu myslenia,
oczyszczenia i nawrdcenia brata, ktéry blednie byt przekonany, ze dar, ktdry otrzy-
mat i ktorym si¢ postugiwal, byt jego wlasnoscia, jego zdolnosciag wypracowana
wlasnymi sitami, a nie faska otrzymang od Boga. W takim kontekscie ogolocenie,
a co za tym idzie ubostwo wewnetrzne, dotyczylo niekiedy odrzucenia realizacji
wlasnych pragnien, zaprzestania dalszego ksztalcenia sig, pozostawienia jakiegos
dziefa, nawet najbardziej szlachetnego. Brat prawdziwie ubogi wewnetrznie byt
przekonany, ze nie posiada nic, wszystko zostalo mu dane jak jalmuzna dla jal-
muznika'’.

Mysl $w. Franciszka o odrzuceniu wlasnosci niematerialnej zostala rozwinie-
ta przez o. Kajetana Essera, ktory opierajac si¢ na wydarzeniach biblijnych Nowego
Testamentu, widzi w faryzeuszach postawe przeciwna ubdstwu wewnetrznemu.
Faryzeusz myslacy tylko o sobie samym i o wilasnych korzysciach symbolicznie
reprezentuje zakonnika, ktdry jest peten egoizmu i mitosci wlasnej. Faryzeusz wy-
dawal sie zewnetrznie bardzo pobozny, ale zbytnia ufnos¢ we wlasne dzieta i swoja
sprawiedliwos¢ wylaczala go z uczestnictwa we wspoélnocie ubogich w duchu. To
samousprawiedliwienie siebie doprowadzilo do zamkniecia si¢ na dzialanie Boga,

8 G. MERLO. Nel nome di san Francesco. Storia dei frati Minori e del francescanesimo sino agli
inizi del XV secolo. Padova 2003 s. 61-62.

’ 2Regrozdz. 2.

10 EssER. Mysterium Paupertatis s. 72-74.
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na Jego przebaczenie. Do o0sob, ktore wierzyty w ,,samo zbawienie”, taska Boga
nie mogla dotrze¢, poniewaz zatracily one charakter wewnetrznego ubdstwa. Wi-
doczne jest na kartach Nowego Testamentu, ze Pan bez problemu nawigzywat do-
bra relacje ze skruszonym grzesznikiem, natomiast trudno byto mu nawigza¢ ja
z tymi, ktdrzy zdawali si¢ by¢ najpobozniejszymi w Izraelu. Z powodu ich pychy
i samousprawiedliwienia nie mogli by¢ ubogimi w duchu i nie mogli przyja¢ kro-
lestwa Bozego''.

Zakonnik ,widziany z zewnatrz” mégl wydawac si¢ bardzo religijny, ponie-
waz przestrzegal godzin modlitw brewiarzowych, zachowywat post i umartwiat
swoje ciato. Wszystkie te akty religijne wykonywat jednak po to, aby ludzie uznali
go za poboznego. Chciat zaimponowac¢ ludziom, zamiast wejs¢ w prawdziwg i au-
tentyczna relacje z Bogiem'.

Pytanie zadane $w. Franciszkowi przez Boga, ,,komu wolisz stuzy¢: Panu czy
studze?”, bylo pytaniem o dokonanie wyboru pomiedzy chwatg ludzka a droga
ubostwa wewnetrznego. Pan jest doskonaly w swoim dzialaniu i dobry w swoim
stowie, stuga zas$ jest jeszcze niedoskonaly. W ten sposéb stuga symbolizowal proz-
ng chwatle przed ludzmi, zakonnika, ktéry stuzyl wlasnemu egoizmowi. Kogos, kto
spogladat tylko na dzieta, ktérych dokonat. Ten, kto wybral Pana, odrzucal wlasne
»ja 1 zadawal $mier¢ egoizmowi, szukajgc realizacji woli Boga. Zakonnik ubogi
w duchu to ten, ktéry myslal i dzialal dla Boga. Nie koncentrowal si¢ na sobie
samym i nie podazal jedynie za wlasnymi pragnieniami czy wlasng wola. Rozpo-
znawal swojg niewystarczalno$¢ i podazal za Panem.

Postawa pychy i braku ubdstwa wewnetrznego byla szybko rozpoznawana
posrod braci, a jej papierkiem lakmusowym byto napomnienie §w. Franciszka:

Blogostawieni ubodzy duchem, bo do nich nalezy krélestwo niebieskie
(Mt 5,3). Wielu jest takich, ktorzy oddajac si¢ gorliwie modlitwom i obowiaz-
kom, n¢kajg swe ciata licznymi postami i umartwieniami, lecz z powodu jed-
nego tylko stowa, ktore zdaje si¢ by¢ krzywda dla ich ciata, lub z powodu ja-
kiej$ rzeczy, ktdrej sie ich pozbawia, wzburzaja si¢ i wpadaja w gniew. Ci nie
sg ubodzy duchem. Kto bowiem jest rzeczywiscie ubogi duchem, ten nienawi-
dzi siebie samego (por. Lk 14,26) i kocha tych, ktérzy uderzajg go w policzek
(por. Mt 5,39)".

To napomnienie byto metaforycznym lustrem kazdego brata, ktéry uwazat
sie za ubogiego w duchu. Do$¢ precyzyjnie Franciszek opisuje postawe, ktora wy-
kluczala z grona ubogich™.

' Tamze.

2 Tamze.

1> FRANCISZEK z Asyzu §w. Napomnienia. W: Zrédla franciszkasiskie. Red. R. Prejs. Krakow
2005 s. 202.

14 K. ESSER. Le ammonizioni di San Francesco. Roma 1974 s. 193-202.
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3. UBOSTWO FRANCISZKANSKIE W RELAC]I
DO SLUBU UBOSTWA W REGULE SW. BENEDYKTA
I W REGULE SW. JANA DE MATHA

Mowy $w. Franciszka, przytoczone przez jego biograféw w zyciorysach, ukazywaly
oryginalnos¢ koncepcji ubdstwa praktykowanego przez niego. Bég dal wszystkie
rzeczy do dyspozycji czlowieka, aby mogt ich uzywag, ale tylko tytulem pozyczki.
Nic nie nalezalo do zakonnika, a co wigcej — tracit on wszelkie prawo do ,,pozy-
czonych rzeczy”, kiedy spotkal kogo$ bardziej ubogiego od siebie. Mial moralny
obowigzek odda¢ je osobie ubozszej. Sw. Franciszek w sposdb spontaniczny ob-
darowywal osoby ubogie tym, co miat do dyspozycji: ptaszczem, tunika, ksigzka,
a nawet przedmiotami znajdujacymi sie na oltarzu. Dla niego spotkanie z czlowie-
kiem ubogim to spotkanie z samym Chrystusem. Dla Chrystusa stawal si¢ on ubo-
gi i dla mifosci do Chrystusa ofiarowat wszystko, co mial do dyspozycji ubozszym
od siebie. Motorem jego dzialania zawsze pozostawata mito$¢'.

Uboéstwo benedyktynskie pod wieloma wzgledami réznilo si¢ od ubdstwa
franciszkanskiego. Sw. Benedykt w swojej Regule ani razu nie wspominat o zaka-
zie uzywania pieniedzy'. Co wigcej, podkreslal, ze mnich, ktory sprzedaje wlasne
produkty, nie moze zada¢ za nie zaplaty wigkszej, niz si¢ nalezy. Nie moze kiero-
wac si¢ chciwoscig, ale ma sprzedawac produkty po sprawiedliwej, niewygdérowa-
nej cenie, ,,[...] aby we wszystkim Bog byl uwielbiony” (RBen rozdz. 57).

Sposoéb utrzymywania si¢ mnichéw i braci we wszystkich trzech Regutach:
franciszkanskiej, benedyktynskiej i trynitarzy, wskazywal na prace wlasnymi re-
koma. W rozdziale 48. swojej Reguly §w. Benedykt ustanowil bardzo precyzyjnie
czas pracy, czas odpoczynku i czas modlitwy. Tak usystematyzowany dzien miat
wykluczy¢ wszelka pr6znosc i lenistwo, ktére bylo nieprzyjacielem duszy. Praca
byla gtéwnym s$rodkiem utrzymania mnichéw. Opat miat piecze nad calg wtas-
noscig monasteru. Decydowal o przeznaczeniu dochodéw otrzymanych za prace,
w jaki sposdb i w jakiej ilosci mialy by¢ one dystrybuowane na rzeczy konieczne
dla zycia mnichow'’.

Reguly $w. Franciszka, podobnie jak Regula $w. Benedykta i $w. Jana de
Matha, byly zgodne, Ze praca jest konieczna, aby unikna¢ préznosci i lenistwa —
nieprzyjaciela duszy. Jan de Matha nakazywal, aby kazdy brat, czy to laik, czy ka-
plan, mial state zajecie. Jesli kto$ nie chcial pracowac, a byt w stanie, byt zobli-
gowany do opuszczenia zakonu. Praca braci trynitarzy przynosita dochody, ktore
mialy trojakie przeznaczenie. Jedna z trzech czg¢$ci oddawana byta na utrzymanie

5 TENZE. Origini e inizi del movimento e dell Ordine Francescano s. 226-227.

6 SAN BENEDETTO DA NORCIA. La Regola. Testo integrale latino-italiano. Introduzione
e commento di Georg Holzherr. Edizione italiana a cura delle Monache Benedettine del’Abbazia
Mater Ecclesiae. Isola San Giulio (Casale Monferrato) Piemme 1999 [dalej: RBen] rozdz. 1-73.

7 Tamze rozdz. 48.
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braci. Pozostate dwie wspomagaty dzieta mitosierdzia: utrzymanie szpitali, uwal-
nianie niewolnikéw, jenncow wojennych i wiezniow. Regula Jana de Matha pozwa-
lala braciom uzywa¢ pieniedzy, ale wymagata od nich, aby duza ich czes¢ byta
przeznaczana na dzieto wyzwalania 0séb z niewoli'®.

Dla $w. Franciszka praca byla srodkiem zwalczania grzechu lenistwa, jednak
w swojej Regule umieszcza on przepis, ktory stawia pewne granice dla pracy:

Bracia, ktérym Pan dat taske pracowania, niech pracujg gorliwie i sumiennie,
tak aby wyzbywszy si¢ préznowania, nieprzyjaciela duszy, nie zgasili ducha
$wietej modlitwy i pobozno$ci, ktéremu powinno stuzy¢ wszystko doczesne'.

Wedlug niego praca nie mogta zastapi¢ czasu modlitwy i spotkania z Bogiem,
ani tez zajgcie brata nie moglo by¢ przeciwne zbawieniu duszy:

Wszyscy bracia, w jakichkolwiek miejscach przebywaja u kogos$, aby stu-
zy¢ albo pracowad, nie moga by¢ rzadcami ani urzednikami, ani obejmowaé
stanowisk kierowniczych w domach, gdzie stuzg. Niech nie przyjmuja funk-
cji, ktéra spowodowalaby zgorszenie lub «wyrzadzilaby szkode ich duszy»
(por. Mt 8,36). Lecz niech beda mniejsi i poddani wszystkim, ktorzy przebywa-
ja w tym samym domu. A bracia, ktorzy znaja si¢ na pracy, niech pracujg wy-
konujac ten sam zawdd, ktorego sie nauczyli, jesli to nie szkodziloby zbawieniu
duszy i mogtoby by¢ uczciwie wykonywane®.

Ubdstwo miato wplyw na rézne sektory zycia zakonnikéw i predysponowalo
ich do zawierzenia si¢ opatrznosci Bozej. Solidaryzowato ich z tymi, ktdérzy cze-
sto odrzuceni przez spoleczenstwo znajdowali si¢ na marginesie Zycia spotecz-
nego. Bracia przyblizali si¢ do nich, nie tylko pomagajac im pracg rak wlasnych,
ale przyjmujac réwniez ich sposdb ubioru. Sw. Franciszek nakazywal, aby nosili
ubior z najtanszego, niebarwionego ptétna, ktére mogli wlasnorecznie naprawiac,
a na nogi nakladali powszechnie uzywane w tamtych czasach i klimacie sandaty?'.
W tym samym duchu Jan de Matha polecil ubierac si¢ trynitarzom w odziez, kto-
ra charakteryzowala skromno$¢ i prostota. Zdefiniowal on bardzo precyzyjnie
kolor i typ ubrania: odziez miata by¢ biata i wykonana z Inu. Kazdy miat pozwo-
lenie na posiadanie jednego futra i spodni??. Sw. Benedykt pragnat da¢ mnichom
ubrania odpowiednie do warunkéw klimatycznych, w jakich zyli. Mogli oni po-
siada¢ dwie tuniki, z zalozeniem, Ze niewazny byt ich kolor i jako$¢ materiatu. Za

8 MATHA J. DE. Trinitarian Rule of 1198, in The Trinitarians’ Rule of Life. Text of six principal
editions. Transcribed and edited by J.J. Gross. Rome 1983 [dalej: RT] rozdz. 1-40.

19 2Reg rozdz. 5.

2 FRANCISZEK z AsYzU $w. Regula niezatwierdzona [dalej: 1Reg]. W: Zrédla franciszkariskie.
Red. R. Prejs. Krakéw 2005 rozdz. 7.

21 ESSER. Mysterium Paupertatis s. 70.

2 RT rozdz. 6.
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wlasciwy rodzaj odziezy dla mnichéw byl odpowiedzialny opat. Tylko w przypad-
ku podrézy mnich mial prawo zatozy¢ ubranie lepszej jakosci i mdgt nosi¢ buty.
Zarzadzanie dobrami i nieruchomosciami przez opata benedyktynskiego
byto forma catkowicie odmienng od tej, do ktdrej pretendowal $w. Franciszek.
Praktyka ubdstwa franciszkanskiego od samego poczatku zaktadala rezygnacje
z uzywania pieniedzy i nie akceptowala posiadania wtasnosci, szczegélnie nieru-
chomosci w postaci klasztorow czy kosciotéw. Jakub z Vitry - autor niektérych
tekstow przytaczanych w Zrédtach franciszkariskich — w swoim dziele Historia Oci-
dentalis wspomnial o tym, ze bracia znajdywali schronienie u wiernych, ktérzy
czuli sie szczesliwi, kiedy studzy Boga akceptowali ich goscinnos¢ i ich jalmuzne.
Bracia przemieszczali si¢ z miejsca na miejsce, korzystajac z dobroci ludzi, ktérzy
przyjmowali ich pod swoéj dach®.
Dla $w. Benedykta wlasciwym miejscem przebywania mnicha byt monastyr.
To przekonanie zostalo wyrazone poprzez $lub stalosci miejsca, ktory sw. Be-
nedykt ustanowil dla swoich braci. Twierdzil on, ze mnich nie byt wtdczega na
tym $wiecie, lecz mial swoje stale miejsce pobytu. Byl pielgrzymem, ale w drodze
duchowej do Chrystusa. To przekonanie, tak rézne od Franciszkowego, zostato
uksztaltowane innymi okolicznosciami i czasem, w ktorym obaj zalozyciele za-
konoéw zyli. O ile dla $w. Benedykta miejscem doskonalenia mnicha i ucieczki od
$wiata byl monastyr, o tyle dla §w. Franciszka caty §wiat byl , klasztorem” .
Regula trynitarzy od poczatku przewidywata konstruowanie domoéw dla
braci i posiadanie koéciotéw. Kazdy ich koscioét nosit tytul Swietej Tréjcy. Jan de
Matha uwazal za wlasciwe, aby zakonnicy prowadzili parafie:
Wszystkie ko$cioly tego Zakonu beda posiadaly tytut Swietej Tréjcy i bedg bu-
dowane wedlug prostego planu®.
Bracia moga mie¢ w jednym pomieszkaniu trzech duchownych i trzech $wie-
ckich. A oprécz nich bedzie jeden, ktéry bedzie prokuratorem, ale on nie be-
dzie si¢ nazywal prokuratorem, ale ministrem, jak powiedziane jest, bedzie si¢

nazywat brat N., minister domu Swietej Tréjcy, ktéremu bracia s3 obowigzani
przyrzec i wypelnia¢ wobec niego postuszenstwo?.

Slub ubéstwa mial wptyw na sposéb podrézowania zakonnikéw. Bracia try-
nitarze i bracia mniejsi nie mogli jezdzi¢ konno. Taka norma zawarta w Regule
Jana de Matha i w Regule $w. Franciszka wskazywata na ich niski status spoleczny
i solidarno$¢ z osobami najubozszymi.

# Giacomo Da Vitry. LOrdine e la predicazione dei frati Minori. W: Fonti Francescane. Red.
E. Caroli. Padova 2004 s. 2225; EsSeR. Origini e inizi del movimento e dellOrdine Francescano s. 228.

* RBen rozdz. 1; URIBE EscoBAR E. Strutture e specificita della vita religiosa secondo la regola
di s. Benedetto e gli opuscoli di s. Francesco D’Assisi. Roma 1979 s. 143-146.

» RT rozdz. 3.

* Tamze rozdz. 4.



Mysterium paupertatis sw. Franciszka w swietle tekstow Kajetana Essera 13

RT rozdz. 9.

1Regrozdz. 15.

2Reg rozdz. 3.

Niechaj nie wsiadaja na ko-
nie, ani niech ich nie maja,
wolno im dosiada¢ jedynie
ostoéw, zar6wno darowanych

Nakazuje wszystkim moim
braciom zaréwno klerykom,
jak i nie-klerykom, bedgcym
w drodze lub przebywaja-

I jesli nie zmusza ich do tego
oczywista konieczno$¢ lub
choroba, nie powinni jez-
dzi¢ konno.

lub wypozyczonych, albo cym w jakim$ miejscu, aby

otrzymanych z wlasnego nie trzymali Zadnego zwie-
chowu. rzecia u siebie ani u innych,
ani w jaki$ inny sposob.

*T jesli nie zmusza ich do
tego choroba lub wazna po-
trzeba, nie wolno im jezdzi¢

konno.

Reguly braci mniejszych pozwalaly bratu na jazde konno w przypadku cho-
roby lub w razie wielkiej konieczno$ci. Ten wyjatek od reguly ukazuje empatie
$w. Franciszka wobec potrzebujacych, a w szczegdlnosci wobec braci chorych.
Chorzy zawsze wzbudzali w nim mitosierdzie i traktowani byli przez niego ze spe-
cjalng troskg i przywilejami. Sw. Franciszek uwazal, ze chory brat byl btogosta-
wienstwem dla wspdlnoty:

Blogostawiony stuga, ktéry tak kochalby swego brata chorego, ktéry nie moze
mu odda¢ przystugi, jak kocha zdrowego, ktéry moze mu pomoc?.

Przedstawione powyzej fragmenty Regul §w. Franciszka i Jana de Matha,
oprocz wspdlnej reguly zakazu podrézowania konno, wykazywaly réznice w ko-
rzystaniu z dobr ziemskich. Sprawa dotyczyla inwentarza. Przy konfrontacji obu
tekstow (RT rozdz. 9 i 1Reg rozdz. 15) widoczne jest, ze autor Reguly trynitarzy
pozwalal braciom hodowac zwierzeta, ktére stuzyly konkretnej wspdlnocie bra-
terskiej. Zas Regula franciszkanska w sposéb kategoryczny zabraniata hodowli
zwierzat domowych, pod jakimkolwiek pretekstem i w jakimkolwiek miejscu. To
absolutne ubdstwo praktykowane przez braci mniejszych i brak zabezpieczen na
zycie doczesne powadzito do calkowitego zaufania Bogu Ojcu, ktory zostawil za-
pewnienie o tym, ze wie, co cztowiekowi jest potrzebne (por. Mt 6,31-33).

Przyjecie ubogiego stylu zycia braci trynitarzy, braci mniejszych czy mnichéw
benedyktynskich wymagalo od kandydatéw uregulowania spraw dotyczacych
ich wlasnosci. Regula $w. Benedykta wskazywala dwie mozliwosci pozbycia sie
dobr: przekazanie ich ubogim albo monasterowi. Przyszly mnich nie mégt zosta-
wi¢ sobie nawet najmniejszej cz¢sci swojej wlasnosci®®. Proces regulacji wlasnosci

7 Np s. 205.
2 RBen rozdz. 58, 24.
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kandydata do zakonu trynitarzy przebiegal w odmienny sposéb niz u kandyda-
tow do zakonu benedyktynéw i braci mniejszych. Przez rok kandydat stuzyt Bogu
w zakonie trynitarzy, zyjac na wlasny koszt. Mogl posiada¢ wlasng odziez i rzeczy
osobiste. Ze strony zakonu mial zapewniony podstawowy wikt. Po roku byt przyj-
mowany do zakonu i jesli chcial, mégl mu ofiarowac swoje dobra®.

ZAKONCZENIE

W powyzszej pracy zostala zdefiniowana koncepcja ubdstwa franciszkanskiego,
realizowanego w sposdb wewnetrzny i zewnetrzny przez $w. Franciszka i tych, kto-
rzy wraz z nim praktykowali sposob zycia wedlug rad ewangelicznych. Dostrzegal-
na jest tu zalezno$¢ pomiedzy ubdstwem wewnetrznym a zewnetrznym. Ubdstwo
zewnetrzne bylo bowiem odzwierciedleniem postawy wewnetrznego ogolocenia
zakonnika.

Slub ubéstwa dla $w. Franciszka byt wyborem, ktéry w konsekwencji zakta-
dat rezygnacje¢ z posiadania wlasnosci materialnej i odrzucenie wszystkiego, co
moze w jaki§ sposob da¢ poczucie bezpieczenstwa oparte na ludzkich kalkula-
cjach. Ubostwo wewnetrzne sprawialo, ze §w. Franciszek nie kierowal si¢ pragnie-
niami dyktowanymi przez ,cialo’, ale zanurzajac si¢ w tym, co duchowe, usilnie
szukal realizacji woli Boga, odrzucajac wlasny plan na zycie. ,,B6g mdj i wszystko
moje” — wotal §w. Franciszek. Rozumial, ze przezywane ubdstwo wewnetrzne ma
swoje zrédlo w nasladowaniu unizenia si¢ Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem.
W Jego wcieleniu widzial wzor ubdstwa wewnetrznego, a w Eucharystii pokore,
z ktéra Syn Bozy catkowicie oddat sie w rece ludzi®.

Zestawienie koncepcji ubdstwa rodzin zakonnych franciszkanskiej, trynita-
rzy i monastycznej benedyktynéw oraz szczegélowa analiza niektérych fragmen-
tow ich Regul daty podstawy do odpowiedzi na pytanie postawione w tej pracy,
dotyczace oryginalnosci §lubu ubdstwa praktykowanego przez $w. Franciszka
i jego pierwszych nasladowcow. Cho¢ koncepcja ubdstwa dla rodziny franciszkan-
skiej, benedyktynskiej i trynitarzy jest w swej istocie wspdlna, to jednak réznice
w jej praktykowaniu daty podstawy do twierdzenia, ze kazda z nich $§lub ubdstwa
przezywala na ,,swoj wlasny oryginalny sposob’.

Oryginalno$¢ $lubu ubdstwa przezywanego przez $w. Franciszka i jego
pierwszych nasladowcéw, zalozona w studium franciszkanskim o. Kajetana Esse-
ra, potwierdzila si¢ w zestawieniu z innymi koncepcjami ubostwa przezywanego
we wspdlnotach zakonnych i monastycznych. Oprocz wspdlnej koncepcji ubdstwa
wspolnot zachowujacych rady ewangeliczne, istnieja elementy charakterystyczne

» RT rozdz. 31.
% ESSER. Mysterium Paupertatis s. 72-74.
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dla kazdej z nich. Te subtelne réznice w przezywaniu slubu ubdstwa uprawniajg
do tezy zatozonej przez o. Essera wskazujacej na oryginalnos¢ franciszkanskiego
$lubu ubdstwa.

Franciszkanski §lub ubdstwa znaczyt ogolocenie wewnetrzne i zewnetrzne
w sposob catkowity, tak aby kazdy brat, zyjac na tym $wiecie, swoja ufnos¢ catko-
wicie pokladal w Bogu, a nie ufal ludzkim zabezpieczeniom, troszczac si¢ zbytnio
o dzien jutrzejszy. Sw. Franciszek podsumowat ideat sine proprio za pomocg krét-
kiego, trafnego zdania zawartego w liscie skierowanym do catego zakonu:

Nie zatrzymujcie wiec niczego z siebie dla siebie, aby was catych przyjat Ten,
ktory caly sie wam oddaje’.

MYSTERIUM PAUPERTATIS OF ST. FRANCIS
IN THE LIGHT OF KAJETAN ESSER’S TEXTS

Summary

The spirit of poverty was an integral part of life led by St. Francis and his brothers. It manife-
sted a human longing for something lasting, something indestructible, something that wo-
uld go beyond earthly life. For St. Francis poverty was not a goal in itself but rather a reality
that would make him become more like Son of God. Fr. K. Esser, a Franciscan, observed
that in a precise and profound way; in St. Francis he would recognise attributes of Christ.

Ttum. Izabela Kolodziej

Stowa kluczowe: Kajetan Esser, $lub ubostwa, ubdstwo zewnetrzne, ubdstwo wewnetrzne,
ubdstwo braci mniejszych, ubdstwo trynitarzy, ubostwo benedyktyn-
skie, praktykowanie ubdstwa, Reguly.

Key words: Kajetan Esser, vow of poverty, external poverty, internal poverty, Friars Minor
poverty, Trinitarian poverty, Benedictine poverty, practicing poverty, Rules.
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